Jak pohlizet na déni v islamském svété?

Realita soucasného moderniho svéta predstavovand do znacné miry vysledky pokroku
v oblasti védy a techniky je v tradicnim kulturnim prostiedi dnes casto diskutované
arabsko-isldmské spolecnosti znacné cizi. Nesoulad mezi podminkami okolniho prostiedi
a tradi¢nimi hodnotami muslinui vede k tomu, Ze isldmskd spolecnost se dostala do si-
tuace, kterou zndamy irdnsky profesor Daryush Shayegan nazval , kulturni schizofrenii“ [1].
Snaha piekonat tuto nepiiznivou situaci a dosdhnout obrozenf je mj. pricinou a hnact
silou mnoha jevil, kterym je treba vénovat pri studiu spolecenské a politické reality zemi
Stiedniho vychodu a jejich chovdni na poli mezindrodnich vztahii zvySenou pozornost.
Zabyvd se jimi i ndsledujici prispévek, ktery obsahuje vybrané a redakéné upravené Edsti
dizertacni prdce Ing. Ireny Blehové, Ph.D. na téma ,Uloha kultury v zahraniéni politice

zemi Rady pro gpoluprdci v Zdlivu®. Price je k dispozici na dékandté Fakulty
mezindrodnich vatahii Vysoké Skole ekonomické v Praze.
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Existuje souvislost mezi néboienstvikﬁ a politikou? Pokud ano, proé¢ tomu tak je? Je
to ku prospéchu spolecnosti, ndbozenstvi nebo politiky? To jsou otazky, nad kterymi
je potieba se zamyslet, hleddme-li vysvétleni nékterych spoledenskych jevii sou-
visejicich s politikou v islimskych zemich Stfedniho vychodu.

NdboZenstvi jako takové ma ambice byt nadcasové. Islam se fadi mezi svétova
nabozZenstvi, kterd maji univerzalni charakter a neomezuji se na konkrétn{ spolecenstvi.
Jako ostatni ndboZenstvi se snazi vzbudit v ¢lovéku to nejlepsi z jeho lidské pfirozenosti.
SnaZzi se inspirovat ho k usilovéni o to stét se lep$im ¢lovékem [2].

Pro¢ se ale v novindch tak Casto docitime o teroristickych ttocich isldmskych
extremist a militantnich skupin? Pro¢ je volani po islimské vladé a navratu k hod-
notdm a praktikdm islimu povaZovano za hrozbu pro stabilitu svétového spolecenstvi
a miru? Pro¢ je to pravé snaha o oZiveni islamu, co znepokojuje zapadni demokracie?
Jaky je vlastné islam?

Co je to ,islam*

SnaZime-li se pochopit podstatu plisobeni islimu na my§leni a jednanf lidi, musime
si uvédomit vyznam samotného vyrazu isldm. Slovo isldm je odvozeno od koiene
salama, ktery ma v arabstiné dva vyznamy - za prvé mir a za druhé oddat se ¢i odevzdat
se. Muslim je tedy ten, kdo se odevzda do bozi viile, ten kdo nachézi v Zivoté mir, fidi-li
se bozi viili. Tuto viili pfedstavovanou boZim fadem znal jiZ prvni ¢lovék Adam.

V priibéhu historie bylo lidstvo vystaveno ptisobeni ruivych vlivi pozemského
prostiedia v dobach tipadku se lidé uchylovali k polyteismu ¢i jingm formam viry. Proto
se vzdy objevovali proroci, resp. poslové, ktefi lidem pfipominali pravdu o existenci
jediného Boha a principu jednoty veskeré existence. Abrahdm, JeZi§ i Muhammad
(Mohamed) prinéaseli lidem stejné poselstvi. Piipominali stejnou pravdu vyjadienou
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v riiznych forméch tak, aby byla co nejlépe srozumitelna tém, kterym byla predkladana.
Podle muslimi viak mira jejiho pozndni byla nedostate¢nd az do prichodu posledniho
z proroki, proroka Muhammada. Jeho piisobeni piedstavuje kone¢né dovrieni vyvoje
a triumfalni nastup islimu ukoncuje obdobi dZdhilije, obdobi nev€édomosti, kdy bylo
poznani zakladni pravdy o lidské existenci na nizké trovni.

Piijmout vlidu Muhammada a respektovat ho jako svého viidce vlastné€ znamenalo
piijmout jeho prorocka kazani, prijmout pravdu boZiho zjeveni, kterou lidem pfinasel.
Prorokova vldda byla zaloZena na ndbozenskych hodnotach a moralnich principech
a nikdy se nestala pouhou zileZitosti politického jednani pfi prosazovdni moci.
Nébozenské hodnoty a principy Muhammadova Zjeveni dominovaly ve spravé
islimské obce jesté za vlady druhého ze Etyf tzv. pravovérnych chalifi Omara b.
al-Chattdba (634-644). Jeho nastupce, tieti chalifa ‘Uthman b. ‘Affan (644-656), zacal
podfizovat své jednéni Cisté politickym ciliim, a to byl poéatek rivality mezi prednimi
piredstaviteli islimské obce. ‘Uthman upfednostiioval sviij klan - Umajjovee, ktefi viadli
v Mekce pied pfichodem isldmu, a svéfil jim do spravy prostiedky verejné pokladnice.
To vyvolalo odpor Prorokova rodu Hagimoved v ¢ele s ‘Alim b. Abi Talibem, ktery se
nakonec po zavrazdéni ‘Uthména stal étvrtym chalifou (656-661). Od té doby byly
déjiny islamu dé&jinami politickych konfliktd mezi riznymi kmeny a tyto konflikty se
maskovaly rou$kou naboZenstvi.

Pomérné tizké spojeni mezi ndbozZenstvim a politickym uspordddanim zasadnim
zptsobem ovlivnilo i fungovani politického systému a formovéni politické teorie.
Z4kladem islamské politické teorie je islaimské pravo §ari’a. Podle islimu je jedinym
zékonodédrcem Biih a ¢lovéku nepiislusi vytvaiet zdkony. Lidé se musi fidit pouze
zikony, které jim dal Biih. Ulohou vlddce je pak dohliZet na jejich provddént. Je tedy
v prvni fadé nutné vyfesit otazku, kdo je vlddce a komu piislusi tato iiloha. Problém
s nastupnictvim v Cele islamské obce, ktery nastal po Muhammadové smrti, vedl
dokonce k rozdéleni na dvé islamské ortodoxie - Siity a sunnity.

Muslimské obec se dile rozdélila na fadu sekt a politickych klik. Kazda z téchto
skupin se odvoldvala na urcité verse zakladni naboZenské knihy islimu - kordnu - na
vyroky Muhammada (hadith) nebo na tradici vytvoienou prvnimi Muhammadovymi
stoupenci. Nasledovalo vzdjemné obvifiovani z odpadlictvi, atheismu a korupce
zakryvajici politickou podstatu spori. NaboZenské vynosy pravniki (fatwa)
ospravedliiujici existujici nespravedlnosti pfimély muslimy stihnout se z veiejného
Zivota a orientovat se na oblast Zivota soukromého. Utvirel se tak jeden z cha-
rakteristickych rysi osobnosti muslima, ktery rozliduje mezi tim, co iika, a tim, co déla,
mezi skute¢nosti a vnéj$im zdanim, mezi tim, co zdstava skryté, a tim, co se ukazuje
veiejné. Tato struénd charakteristika islimské spole¢nosti vychdzi z postichi
a hodnoceni predniho egyptského odpiirce islamismu Muhammada Sa’id al-ASmawiho
(al-Ashmawa), ktery popisoval situaci pied rokem 1924 [3].

Dne 3. bfezna 1924 prvni prezident Turecké republiky Kemal Mustafa, feceny
Atatiirk (otec Turki), zrusil instituci tzv. chalifatu, tj. instituci panovnika, ktery byl
zaroven hlavou vSech muslimi. Byl to bezpochyby vyrazny zlom v historii islamu. Od
konce 19. stoleti isldmska spole¢nost usilovala o jakousi ,,islimskou renesanci* (nahda)
a pravé zruSeni chalifatu vzalo vitr z plachet rodicimu se intelektualnimu Zivotu a za-
¢inajici mozné duchovni obrodé.
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Zpocatku se sice objevily snahy o obnoveni této nejvyssi islimské instituce, ale
v druhé poloviné 20. stoleti zac¢al nastupovat novy trend. Pfi absenci nejvyssi autority,
kterd predstavovala urcity referenéni bod (jakkoli diskutabilni bylo jeji svrchované
postaveni), se uvolnil prostor pro neomezenou propagandu a manipulaci riznych
aktivistickych skupin a pfedstaviteli radikdlnich proudd. Pro¢ v8ak nachézeji rizné
propagandistické fraze v islamské spole€nosti takovou odezvu?

Na relativné snadné manipulaci muslimd ma totiZ podil v ivodu zmitiovany fenomén
tzv. kulturni schizofrenie. Psychiatrie charakterizuje schizofrenii jako zneuziti logické
rozpravy k potvrzeni daného jevu v souladu s nééi zvla$tni logikou spiSe nez v bézném
smyslu. Jde tedy vlastné o neschopnost reagovat na skuteénost, ktera vede k rozporu
mezi skute¢nym svétem a svétem jedince, se viemi jejimi disledky.

Islamskd viada

Moderni politickd véda rozumi vlddou uplatiiovani politické moci nad ¢leny urcité
skupiny v souvislosti se staitem. V tomto smyslu jde o spravu vefejnych zileZitosti.
Arabsky vyraz pro vladu hukm je v kordnu pouzivan vyhradné ve smyslu konani
spravedinosti. Uplatiovani politické autority a fizeni vefejnych zéleZitosti je ozna-
¢ovano vyrazem amr, ktery znamena piikaz a autoritu. Dnes ale muslimové pouZivaji
vyraz hukm - vlada spise v jeho modernim smyslu slova neZ ve smyslu, ktery mu davali
jejich predkové.

Je ziejmé, ze mezi kondnim spravedlnosti a uplatiiovanim politické autority je
zasadni rozdil a je zapotiebi diisledné rozliSovat mezi uZivinim obou vyrazii. Pokud je
pii prekladu &asti kordnu souvisejicich s otdzkami spravy spole¢nosti hukm chépéana
v pozdéj§im pozménéném smyslu, dochézi k nespravné a zavadéjici interpretaci danych
ver$i se viemi negativnimi disledky, které takova interpretace pfinasi. Piikladem miize
byt ver§ kordnu, ¢asto citovy pro obhajobu poZadavku islamské vlady: ,,Nevétici jsou ti,
co nesoudi (jahkum) podle boZiho zjeveni“ (5/44). Pii piekladu slova jahkum jako
wvladne®, dostava vers zcela odlisny vyznam [4).

Volaji-li tedy muslimové po ,islamské vladé“, volaji po vlddé zaloZené na islamskych
hodnotdch a principech, respektive po vladé zajisfujici spravedlnost v souladu
s moralnimi principy islamu, Islim nezna Zadnou konkrétni, doporu¢enou formu vlady.
Jde zde o tzv. nomokracii - vladu boziho zékona.

Dzihdd - svatd vilka

Slovy Seyyeda Hosseina Nasra, dzZihdd je ,neustdla valka, kterou musi kazdy muslim
vést proti zlu a rozvratnym sklonim uvniti sebe sama“ [5]. Obecné znamena dzihad
»vynalozeni dsili“ k dosazeni uréitého cile. Takovy $iroky vyznam umoziiuje oznacit za
dzihad rozli¢né aktivity smétujici k nejriiznéjsim cilim.

V poditeénim obdobi Prorokova ptisobeni v Mekce mél dZihad morélni a duchovni
charakter. Prvni muslimové museli ¢elit nepochopeni a pozdéji otevienému ne-
pratelstvi nevéficich - pohanii. Po piesidleni do Mediny, kdy se zacala utvaret islamské
obec, dostava dzihad sviij druhy vyznam. UZ neni jen pasivni obranou proti titokdm
nevéiicich, ale stéva se aktivnim ,bojem* za ziskani prostiedki pro Zivot a fungovén{
islamské komunity. Délo se tak i ndsilnym zplisobem, jako naptiklad pfepaddvinim
obchodnich karavan,
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Muhammad si uvédomoval postupné prevliadani druhé pozdéjsi podoby dzihadu,
a proto neustdle zdlraznoval duchovni stranku ,svaté valky“. Za hlavni oznacoval
duchovni dzihdd spocivajici v neustdlém usili dosdhnou osobni discipliny a pfekondvat
lakomstvi, chamtivost, strach, tyranii, nev§imavost a nepodiéhat touhdm a vagnim.
Tento ,hlavni dZihdd“ byl nadiazen bitvdm a ozbrojenym stfetlim vedenym z ja-
kychkoliv diivodi ozna¢ovanym za ,niz$i dzihad“. Pfesto to byl pravé tento ,nizsi
dzihad®, ktery postupem ¢asu pi'evladl a v politické praxi byl s poZzehnanim isldmskych
pravniki deformovan na valku proti viem nevéfticim, kterd skonéi az cely svét piijme
islam,

Koran se k ozbrojenému boji vyjadiuje mezi jinym v nasledujicich ver$ich: ,,A bojujte
na stezce BoZi proti t€m, kdoZ bojujf proti vam, aviak nediiite bezpravi, nebof Biih
nemiluje ty, kdoZ se bezprévi dopoustéji. Zabijejte je viude, kde je dostihnete, a vyZeiite
jezmist, odkud oni vas vyhnali, vzdyf svidéni od viry je horSi neZ zabiti. Aviak nebojujte
s nimi poblize MeSity posvéatné, dokud oni s vami zde neza¢nou bojovat. Jestlize viak
vas tam napadnou, zabte je - takova je odm&na nevéficich!“ (2/190-193) Ve stejné siiie

v v

se nicméné doéteme: ,,Nebudiz zidného donucovani v ndbozZenstvil“ (2/256-257)

Islamsky fundamentalismus

Slovni spojeni ,islimsky fundamentalismus“ vyvolavd piedstavu nasili, zfana-
tizovanych extremistickych skupin a pro obyvatele zapadnich zemi je tou , hrozbou
z vychodu®, V prvé fade je dilezité pfipomenout si plivodni vyznam terminu ,funda-
mentalismus®. Za fundamentalistické byly na pocatku 20. stoleti oznadeny nékteré
ki'esfanské skupiny ve Spojenych statech, které se rozhodly vzdit se Zivota v tehdejsi
spole¢nosti a vratit se k prostému zpiisobu Zivota prvnich kiestanskych komunit. Pod
vlivem této terminologie zacali nékteii autofi hovofit o islimském fundamentalismu
v- souvislosti s prosazovanim, ¢asto i ndsilnym, nékterych diléich aspektd isldmu
radikalnimi proudy ve spole¢nosti.

Objevila se sice fada dalSich termind, jako naptiklad ,,islamismus®, ,,politicky islam*
apod., které oznacuji rizné jevy v soucasné islimské spole¢nosti, dilezit&jsi vsak nez
orientace v pouzivané terminologii jednotlivych autord je zamyslet se nad obsahem
a odli$nostmi spolecenskych jevii, které oznacuji. V navaznosti na dfive uvadéné
skuteénosti se proto domnivam, Ze postacuje vymezit dvé zdkladni skupiny. M. Sa’id
al-ASmaw{ (al-Ashmawa), je vystizné oznacil jako ,aktivni politicky fundamen-
talismus® (activist political fudamentalism) a ,,racionalni duchovni fundamentalismus®
(rationalist spiritualist fundamentalism).

Racionalni duchovni fundamentalismus usiluje o to, navratit islimu jeho pilivodni
vyznam a roli ve spole¢nosti a obnovit jeho duchovni obsah v souladu s kordnem
a tradici (sunna). Tento racionalni fundamentalismus sméfuje k oZiveni hodnot jako je
préce, otevienost vii¢i podnétiim zvendt, tolerance, trpélivost a vyvarovani se vystielki
a extrémd v jednan{. K dspéSnému obrozent sily isldimského poselstvi je nutné znovu
objevit plivodni vjznam textl kordnu. Je nutné vnimat jejich obsah a ideje v kontextu
podminek existujicich v dobé tzv. Zjeveni. Jen tak je moZné spravné pochopit a nasled-
né pouZit moudrost a pravidla, ktera lidem pfinési. Raciondlni fundamentalismus se
orientuje do budoucnosti. Chce byt univerzalni a humdanni tak, jak to vyplyva ze samé
podstaty isldmu.
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Aktivni politicky fundamentalismus je opakem raciondlniho duchovniho funda-
mentalismu. Pouziva vyrazy kordnu v jejich odvozeném a konvenénim smyslu a defor-
muje tak obsah boZiho zjeveni. Nevolé po autentickém oZiveni naboZenskych myslenek,
ale omezuje se na plsobeni v oblasti politiky. Piedstavuje ono zneuZziti nabozenstvi
k dosazenti cilii jednotlivet a skupin na vikor ostatnich. Obraci se do minulosti a vyuZiva
lidskych emoci spi$e nez aby motivoval k hledani konstruktivnich ieeni.

Vybrané charakteristické rysy chovani islimské arabské spolecnosti

Jak bylo fec¢eno na zacatku, zpiisob chovani i zdroje jeho motivace jsou v arabskych
zemich Stiedniho vychodu vysledkem spolupiisobeni islimu a arabskych zvyklosti
a tradic. Pro pfislusnika zdpadni kultury je ¢asto obtizné pochopit jednini Arabd,
a proto nasleduje vyklad nékolika zvlaStnosti-v jejich chovéni, které jsou podle mého
nazoru nejvyraznéjsi. Se stejnym chovanim se v té ¢ oné mife miZeme setkat
i v ostatnich spole¢nostech. Ke stejnym projeviim dochézi i mezi jedinci viech dalsich
kultur. VZdy je ale tfeba pochopit kofeny takového jednénf a tedy funkci, kterou ma
dany projev chovanf plnit.

Nisili jako béind soucdst Zivota spolecnosti

V arabské spoleénosti zaujimd rodina predni misto v hodnotovém zebficku.
Prospéch rodiny je dilezitym kritériem v chovéani jednotlivce. Kazdy ¢len ma pravo
zasahovat do zalezitosti druhého, protoZe jde vZdy o zdjem rodiny jako celku. Jakykoliv
netspéch ¢i pochybeni jednoho ¢lena rodiny méa negativni dopad na ostatnf rodinné
prisludniky. Nésledna reakce resp. potrestani je rychlé a ¢asto nasilné. Podobné situace
nastdva v pfipadé neposlu$nosti mladSich a v rodinné hierarchii nize postavenych
¢lent, protoZe takové chovéni ohroZuje integritu rodiny a jeji identitu.

Nasili je tedy v kmenové spolecnosti mechanismem spolecenské kontroly jiZ na
nejnizsi drovni spolecenského uspoiddéani - na drovni rodiny. V piipadé konfliktu mezi
dvéma rodinami znamena splnénf naroki jedné strany ztratu pro druhou stranu. Kazdy
tspéch rodiny upeviiuje jeji postaveni ve spolecnosti, posiluje jeji identitu. Naopak
kazdy nevspéch znamena ohroZeni. Takova pravidla jsou tvrd4, ale odpovidaji velmi
tvrdym podminkam poustniho prostiedi, kterému se arabské kmeny po mnoho
generaci prizptisobovaly.

Navic Ize podle islamského uceni pfi obrané ,viry, spravedlivé véci, spole¢nosti nebo
sebe sama a pro napravu chyb” sdhnout k nasili [6]. Tuto tendenci lze v riizné mife
pozorovat v Zivoté arabské spolecnosti. Loajalita ke kmeni a ndboZenska piislusnost
vede také k tomu, Ze Arabové a muslimové nemohou a ani se nesnazi plné pochopit
a pfijmout nékoho zvendi ¢i nevériciho.

Vyse popsané mechanismy vytvéieji dialekticky princip ,,moc-vyzva“ uréujici politiku
skupin. Ziskat moc je vyzvou. DosaZeni moci se pak nasledné stiva vyzvou pro jiné
aktéry. Skupina jedincii odsouhlasi mocenské postaveni urc¢itému jednotlivei, v mife
v jaké ten ztélesnuje jejich pfani. Je-li legitimita vidce jakymkoliv zpiisobem
zpochybnéna, jeho moc se zmenSuje a miiZe se objevit vyzyvatel. Nasleduje zkouska
sily, ktera uréivitéze a porazeného. Ten, kdo usiluje o moc, musi eliminovat své soupeie
na cesté vzhiiru a rozhodné se s nimi vyporadavat kdyZ je u moci. Chee-li uspét, musi
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postupovat stejné tvrdé a nekompromisné jako jeho predchtidce. Zachovavani principu
moc-vyzva neustile obnovuje absolutistickou a despotickou vladu a brani vzniku
pluralitnich instituct.

Vedle dialektiky ,moc-vyzva“ je druhym hlavnim konceptem determinujicim
chovéni Arabii koncept ,,hanba-¢est*, Cest &ini Zivot smysluplnym a hodnotnym. Jejim
zdrojem miiZe byt genealogicky piivod (napiiklad spfiznénost s Prorokem), dosazené
postaveni, zboZnost, vy$sf vék, tvrda prace, zodpovédnost, vlastnictvi penéz, odvaha ¢i
Slechetnost. Védomi, Ze je €loveék jinymi ocenovan dodéva jedinci v jeho odich i pied
ostatnimi urcité bezpeci a diilezitost.

Koncept ,hanba-cest* souvisi s s dialektikou ,,moc-vyzva“. Muzi, ktery se dostane
k moci a prokaZe tak svoje schopnosti piekracujici kapacitu obycejného ¢lovéka, je
piisuzovana ¢est. Novy viidce se t&§f ze své sily a moci a v souladu se zvyky spole¢nosti.
Citi, ze ma pravo byt respektovan pravé proto, Ze je silny muz. Miize se tak stat, ze
arabské masy pfijmou ¢i dokonce obdivujf svého utlacovatele.

Lhani, korupce, intriky

V prostiedi zdpadnf{ kultury se lidé vyjadiujf a jednaji vice méné v souladu se svymi
zadméry. Lhafi a podvodnici jsou zpravidla diive nebo pozdé&ji odhaleni a je s nimi
naloZeno podle miry provinéni proti pravidlim spolecnosti. Lhani a podvadéni je
povazoviano za nemoralni a je odsuzovéano. V arabském svété neni lez a podvod otazkou
moralky, ale ,;zplisobem ochrany cti a statutu, vyhnutim se ostudég, a vzdy vyuZitim
moZnosti pro ty, kdo maji smysl pro takové obratné a rychlé pfevraceni hanby v ¢est ve
sviij prospéch a opaéné pro své oponenty“ [7]. Uchylovéni se ke 1zi je ale prav-
dépodobné vétdi mérou kulturnim dédictvim arabskym, neZ pfispénim isldmu.

Islamska ponauceni lez odmitaji, i kdyz v urcitych situacich ji striktné neodsuzuji.
Z dochovanych vyroki Proroka se dozvidame, Ze ,,ten, kdo dobie ifaduje mezi lidmi
a iika dobré véci (tfeba i nepravdivé) za i¢elem smifeni mezi nimi, ten neni povazovan
za lhafe“. Z jinych vyroki respektovanych piedki, vyplyva, Ze lez je piipustna v piipadé
valky, narovnavani vztaht mezi lidmi, kdyZ muz chce potésit svoji Zenu a Zena svého
muze. Jsou vSak mezi nimi rovnéZ vyroky posuzujici lez negativné: ,,Nejtézsi hiich je
jazyk, ktery Casto lZe, a nejvétsi litost je tav Den vzkiieni.“ nebo ,,Bud’si védom lZivosti,
protoZe zatimco si mysli§, Ze by ti byla ku prospéchu, ve skutecnosti je Skodliva.* [8].

Jak je obtizné jednat s Araby ukazuje vyjadieni distojnika americké zpravodajské
sluzby Kennetha Pendara, ktery se béhem druhé svétové valky snazil piesvédcit
Marocany, aby se postavili na stranu spojenci [9]. Podle jeho nazoru bylo zavadéjici
vést jednani s lidmi, ktef{ nebyli schopni se rozhodnout pro ani proti proto, protoze
nevédeli, kdo vyjde z této valky vitézné a se cti, a kdo bude zahanben porazkou. Jednani
Arabti je pro nékoho, kdo s nimi neZil a nebyl v pfimém kontaktu s jejich spletitym
zplisobem mysleni, jen velmi obtizné pochopitelné. Pendar pfic¢ital politickou
neucinnost svého vyjednavani oklikdm, které ¢inila druha strana svym jednanim.

Do podobné frustrujici situace se v 80. letech dostal i statni tajemnik Henry Kissinger
pfi jedndnich se Satdskou Arabii. Nedokazal proniknout do saidského stylu ,hned
nepiimého a vytrvalého, mi¢enlivého a asertivniho* [10].

Obé zkuSenosti ukazuji, jak nesnadné je vést jedndni v prostiedi, kde arabské
vefejnost sleduje déni a na zakladé Gspéchu resp. nevspéchu jednani rozdéluje cest
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resp. hanbu mezi aktéry. Takové hodnoceni se ddle promita do dialektiky ,,moc-vyzva“
a tradi¢ni mechanismy fungovéni spole¢nosti se neustéle obnovuji.

Politicka kultura

Kde hledat kofeny autoritativnich reZziml arabskych zemi? Vyéet nékterych
charakteristickych rysd politické kultury arabskych zemf a kritickych postieh riznych
autoril zabyvajicich se autoritafstvim uvadi Nazih N. Ayubi ve své prici ,,Over-stating
the Arab State“ [11]. Spole¢nost v muslimskych zemich neni vniména jako hierarchicky
¢i pyramidélné usporiadana, ale jako ,,nestejné soubory stanii“ (disparate sets of tents).
Nedostatek sebediivéry vede k hleddni hrdiny nebo charismatického vidce, ktery ji
dodd a napravi vSechny $patnosti. Vztah obc¢ana k statu odpovida tradi¢nimu vztahu
ditéte k otci, ktery trestd, ale poskytuje vie potiebné. Obraz krutého a zéroveii
milujiciho otce odpovidé obrazu ,,benevolentniho despoty“ v politice.

Kazdy ¢lovék je ¢lenem riznych skupin. Tyto skupiny Ize rozdélit vzhledem k jejich
charakteru na formélnf a neformélni. Na Stfednim vychodé jsou neformalni skupiny
dominantni. Je fada diivodii, pro¢ se formdln{ struktury nemohou dostateéné roz-
vinout. K jejich formovéni je totiZ potieba splnit nékolik pfedpokladi: mit dostateéné
organiza¢ni schopnosti, alesporn minimdlni stupen diivéry a spolupréce, finanéni fondy
na potiebné zafizeni a vyplaceni zaméstnanci a v neposledni fadé ochotu vladnouci
elity tolerovat existenci takovych skupin. Ve spole¢nostech arabskych zemi Stfedniho
vychodu jsou vSak jen zifdka tyto piedpoklady spInény soucasné.

Fenomeén ,,isldmského vidce*

V kazdé zemi Stiedniho vychodu je soudasti sloZité sité skupin a spolecenskych tfid
jedna mald skupina jedincl s nepomérné velkou moci a politickym vlivem. Pies viechny
rozdily mezi viddnoucimi elitami islimskych arabskych zemi ma pojeti viidce a zptisobu
vedeni spolecnosti v isldmské kultufe celou fadu charakteristik, které je spojuji.
Pochopit fenomén isldmského viidce* je jednim z podstatnych krokd k pochopeni
domdci i zahraniéni politiky téchto zemi.

Vzhledem k roz3tépenosti a rozdrobenosti spole¢nosti, spo¢iva do znaéné miry
uspéch kaZdého viidee v jeho schopnosti spojit a sjednotit rozdélené skupiny tvofici
spole¢nost. Na Stiednim vychodé ,stoji panovnik ve stiedu politického systému. Je
obklopen poradci, ministry, vojenskymi veliteli, osobnimi tajemniky a ddvérniky.
Vsichni ¢lenové tohoto vnitiniho kruhu sdili jednu spole¢nou véc - nespornou osobni
loajalitu k viidci. To se nejlépe ukazuje v jejich neustélé reflexi viile a osobnosti daného
viidce. Tito jedinci se mohou chovat vi¢i svému vidci podifzené a pasivné, ale
nechovaji se stejnym zpiisobem viici sob& rovnym a svym pfivrzenciim. Jsou zapleteni
do nejintenzivnéjsich manipulaci a pletichafent, které je mozné“ [12].

V prostiedi takové ,neformalni“ politiky je odpovédnost ¢asto zamlZend, auto-
ritativni vazby nejsou zcela zfejmé, cile se méni a nejsou presné definovany. To vie
velmi znesnadiuje zformoviéni legdlni opozice. Navic piipadné opozi¢ni sily nemaji ani
instituciondlni zazemf, ani jinou formalni podporu, o kterou by se mohly opfit.
Neformalni vztahy vyvoldvaji soupefeni o pfizeii vlivnych, nebof kazdy se snaZi zlepSit
své vlastni postaveni a ziskat k viidci individualni pfistup.
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Ozbrojené slozky jsou pak ve sluzbach viidce nastrojem ke kontrole a usmériiovan{
rozporti v jednotlivych ¢dstech systému. Pro udrzeni své pozice musi hlidat vyvaZenost
jednotlivych skupin a zabranit tomu, aby se proti nému rivalové nespojili v jednotnou
frontu. A pravé ozbrojené slozky chréani jeho pozici a jeho Zivot v danych podminkéch.
Ozbrojené slozky také prispivaji k upevnéni pozice viidce i aktivitami za hranicemi
zemé, Usp&$né vojenské operace v zahranici zvysuji kredit viidce i doma.

Fenomeén konspirace

Daniel Pipes povaZuje tzv. fenomén konspirace za kli¢ k pochopeni politické kultury
na Stfednim vychodé. Své piesvédcéeni doklada velkym mnozstvim piikladi z riiznych
¢asovych obdobi prevazné 20. stoleti [13]. Ukazuje konspirativni mysleni na pfikladech
rozhodovéni, jednini a na konkrétnich vyrocich mnoha vyznamnych osobnosti
vefejiného a predevsim politického Zivota islamskych ‘zemi [14]. Tato ,skryta ruka®
vyrazné ovliviiuje zpiisob, jakym Arabové a Irénci vnimaji sami sebe a okolni svét.
»Diivéra v konspiracni teorie vede Araby a [rance véfit tomu, co nenf pravdivé; jednani
na zédkladé takové viry pak méni priibéh uddlosti; ironicky strach z konspirace také vede
pifmo k pronikéni skute¢nych konspiraci.“ [15]

Podivame-li se na cely problém z psychologického hlediska, zjistime, Ze konspiraéni
teorie pozméiuji obraz skute¢né reality. Ten, kdo se divd o¢ima zamlZenyma
presvédéenim o vSudypiitomném spiknuti, vidi za kazdym ¢inem nékoho druhého
skryty Spatny umysl, nepfiitel se zdd byt silny a neustdle chystd iklady. Autofi
konspiracnich teorii &asto piecenuji sily ,protivnika“ a podcefiuji své vlastni,
Vysledkem je pak obava z okolniho svéta Zzivici proti-zédpadni, proti-demokratické,
proti-modernizac¢ni mySleni a aktivity.

Ziroven konspiracni teorie mezi obyvateli Stfedntho vychodu vyvoldvaji pocit
beznadéje a pfispivaji k jejich pasivité. Znovu se dostavime k jednomu z velkych
problémi oblasti - neschopnosti pravdivé vnimat okoln{ realitu a vyrovnat se s ni.
Konspira¢ni mentalita vZdy najde pivod nedspéchi (napi. §patné ekonomické situace
¢i neuspokojivych zivotnich podminek) na strané vnéj§iho aktéra. Tim jsou nejcastéji
zapadni staty, Izrael, USA nebo ostatni staty regionu.

Casto aZ paranoidni postoje vedou k extrémnim a nepiedvidatelnym rozhodnutim
a ¢indm. Staci pfipomenout datum 11. zai{. Na domaci politické scéné znemoziuje
podeziivavost vznik a pisobeni legitimni opozice, vyluéuje moznost svobodného
projevu, svobody ndboZenstvi nebo svobodnych voleb - zdkladni atributy obcanské
spole¢nosti. Koncept loajilni opozice mizi kdyzZ je néci oponent podeziely jako agent
slouZici zlovolnym vnéj8im sildm. Autofi konspiraénich teorif maji tendenci spojovat
konkurenci se zradou, liberalismus se slabosti mysli, ¢estné rozdily v nédzorech
s rozdélujicimi nepiételskymi konspiracemi, politickou toleranci s pfipou§ténim
existence vnitintho nepfitele. V takové prevladajici atmosféfe nemohou byt politicti
oponenti tolerovéani; musi byt - a ¢asto jsou - zabiti. JestliZe nesouhlas podnécuje pocit
zrady, nemohou se konat smysluplné volby.

Konspiraéni teorie vyfazuji z arabského a irdnského vefejného Zivota umirnénost.
Neustilé obviniovéni z tikladi a spiknuti v politické oblasti vede mezi vefejnosti k ristu
strachu z téch ,druhych® - kiesfani a Zidd. Obavy a nejistota pak vytvafi vhodné
podminky pro manipulaci. Pfitomnost konspiracnich teorii v Zivoté spole¢nosti

121



Stiedniho vychodu dava odpovédi na mnoho otdzek. Je neoddélitelnou soudasti
specifického spolecenského prostiedi.

Konspiracni teorie: uprimnost, nebo manipulace?

Ma-li dojit ke zlepeni ve vzdjemné komunikaci mezi Zapadem a Stiednim
vychodem, maji-li byt diplomatickd jednani efektivnéjsi a vzajemné vztahy oteviendjsi
a pifnosnéjsi pro vSechny ziCastnéné strany, je tieba mj. vyrazné omezit
viudypfitomnost této ,skryté ruky“. Prvnim krokem v tomto usili je nalézt kofeny
konspira¢ni mentality.

Zjisténé skutecnosti vedou Pipese k zavéru, Ze veiejnost, obycejni lidé, na islimském
Stfednim vychodé konspira¢nim teoriim skute¢né véfi. Sviij zavér doklada i shodnym
vyjadienim i dalSich autord. V pripadé viidei a viadnoucich elit viak neni odpovéd' tak
jednoznaénd. Piipad od pripadu je nutné zkoumat skutecnosti indikujici zda se jedné
a manipulaci, nebo upfimné jednéni. Pii takovém zkoumani je podstatné zabyvat se
osobou samotného autora, a také prostiedim, ve kterém se pohybuje, respektive
podminkami, které ovliviiuji jeho vniméni okolni reality. Podminky okolniho prostied{
totiZ ovliviiuji interpretaci udalosti. Nasledné se projevi i v postoji k pfislu§né udélosti
a v samotné reakci. Archetyp autora konspiracnich teorif, tak jak ho li¢f Pipes, nenf
pékny. Takovy ¢lovek je predeviim posedly svou vlastni dileZitosti.

V tomto sméru jsou to hlavné frdnci, kdo vidi sami sebe jako obét spiknuti. Kdy
napfi. George Bush hovofil o ,novém svétovém radu®, vidéli Irdnci a Arabové v tomto
novém fadu snahu Ameriky dominovat, zastavit rostouci islamské citéni ve svété
a vyuzivat zdroji Stfedniho vychodu. Vidéli v Bushové ,novém svétovém fadu“ plan
nastoleni americké hegemonie ve svété.

Piekroucenim kazdé skute¢nosti ve spiknuti proti sobé&, své zemi nebo obyvatelstvu,
konéi nespravnym pochopenim zaméri druhé strany. Prostym piikladem je pokles cen
ropy v 80. letech. Stfedn{ vychod v ném samoziejmé vidél iklady Zapadu proti
muslimim s cilem zastavit ,,moZnost arabského uvédoméni nebo kulturni obrody*. To
by pak - podle nich - zédkonité umoznilo Washingtonu ,,uskutecnit své plany expanze
od Perského zélivu k Atlantickému ocednu“. Ziejmy motiv ekonomického zisku pfi
niZzSich nakladech na energii ziistal jaksi v pozadi.

Z aktudlnéjSich témat lze uvést vnimani snahy Spojenych stitd o ukonceni
arabsko-izraelského konfliktu jako ,rozsihlou konspiraci proti Irdnu. Hlavni velitel
irdnskych bezpe¢nostnich sloZzek Mohsen Reza’i se napiiklad domnival, Ze aZ bude
problém arabsko-izraelskych vztahi vyfeSen, zorganizuji Spojené stity mezi arabskymi
staty a Izraelem alianci namifenou proti Tranu [16).

Dalsim charakteristickm rysem autorii konspiraénich teorii je neschopnost
analytického piistupu k problému a neschopnost logického uvazovani zalozeného na
faktech. Konspiraéni teorie jsou plné protikladd. Jejich autofi si jich zpravidla nejsou
viibec védomi. Pokud na né nékdo druhy poukaze, nevénuji tomu piili§ pozornost.
Rozpory Ize vysvétlit. Jsou-li mezi Bagdadem a Washingtonem dobré vztahy, pro
Teherén jde o konspiraci a naopak. Dojde-li k vyhroceni vztahii a je mezi nimi valka,
jde zase o jinou konspiraci.

Zajimavy je Pipesiiv postich, Ze autofi konspiraénich teorii maji velmi maly smysl
pro humor. Politické satira nebo kreslené karikatury v novindch a ¢asopisech nena-
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chézeji v prostiedi konspira¢nich teorii pozitivni odezvu. To se tyka pfedevsim ¢innosti
médii v monarchiich Perského zalivu, kde je tisk, televize, rozhlas i internet pod vladni
kontrolou, v piipadé egyptského, syrského nebo napiiklad palestinského tisku toto
ovéem tvrzeni zcela neplati.

Uchylovini se ke konspiracim dava Pipes do souvislosti s uvazovanim v extrémnich
pojmech. Jak jednotlivci, tak spolecnost jako celek pfisné rozd€luji skute¢nosti a sily
okolniho svéta mezi ,,nanejvyse dobré“ a ,,nanejvyse zI¢“. Takovy pfistup neponechava
Zadny prostor pro neutralitu.

Konspiraéni teorie zjednodu$uji sloZité a komplexni skute¢nosti a davaji jim prosty
f4d. ,,Definuji nebezpedi a prina$ejf vitany raciondln{ fad do neptfjemnych a neurditych
udalosti. Piinaseji pozehnané logicka pravidla do propletenych, pestrych a nepied-
vidatelnych historickych udalosti. Kompozice z chyb a dvojznac¢nost se zméni v racio-
nélni celek. To, co by jinak bylo nezvladnutelnym zmatkem udélosti a lidi je rozumnym
zptisobem formovéno.“

Viru politickych predstaviteli zemi Stfedniho vychodu v konspiraéni teorie
podporuji také ndsledujici skutecnosti. Ma-li byt viidce Gspé3ny, je diilezité aby vidél
svét stejné jako vefejnost. Popularita viidce do jisté miry zavisi na jeho schopnosti
identifikovat se s obavami lidi, s jejich emocemi a pidnimi. Viidce a vefejnost se pak
vzajemné utvrzuji v konspiraéni mentalité a s ni souvisejicim nazirani na svét.

Svoji roli také hraje rozdéleni svéta na vyspélé a rozvojové zemé posilujici obecnou
tendenci piecefiovat schopnosti a mozZnosti druhych. Zemé Stfedniho vychodu maji
»komplex“ z dominantniho postaveni zdpadnich zemi v rdmci svétového spolecenstvi,
z jejich technické vyspélosti a systému instituci. PfestoZe jsou hodnocenf zdpadni
spoleénosti ¢asto piechnand, jsou zdrojem nepiiméienych piedstav o moZnostech téchto
ynepiatelskych zemi“. Spole¢né s jiz diive popsanym spoleenskym prostiedim
obsahujicim mimo jiné intriky a IZi, ukazuji vSechny tyto skutecnosti na moznost, Ze
v nékterych piipadech jsou konspiraéni teorie minény zcela vaZné.

Kazdému, kdo se pohybuje ve svété politiky a znd fungovani politickych systémi
(pfedevsim zdpadnich demokracif), musi byt ziejmé, Ze prace vlad a stétni admi-
nistrativy se fidi celou fadou pravnich, politickych, osobnich i zvykovych omezeni.
Pravé ty znemoZiiuji planovani a realizaci konspiraci, alespoil v mife, ve které jsou
prezentovény na Stiednim vychodé. Bohuzel pravé tam neexistuji. Pipes uvadi ptiklady,
kdy nizka mira uzZiti konspiraci nebo jejich tiplna absence korespondovaly s umirnénou
a zdravou politikou.

* ¥ ¥

Uvedeny struény nastin zakladnich charakteristik autord konspiracnich teorif
a prostiedi, které jimi uzivanou politickou praxi podporuje, ukazuje, jak je obtizné
v kazdém konkrétnim piipadé zorientovat se mezi fakty a vyplody bohaté pred-
stavivosti.

Je dilezité si uvédomit, Ze isldmska spolecnost neni staticka, ale naopak prochazi
neustdlym vyvojem. Od poloviny 19. stoleti se isldmsky arabsky svét vyrovnava
s vyzvami, které s sebou piinasf setkdvéani se zdpadnf civilizaci. V zavislosti na ménicich
se podminkéch se tato spole¢nost pohybuje mezi riiznymi polaritami a konfliktnimi
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orientacemi vyplyvajicimi z vyvojovych trendi, mezi které patii tradice a modernost,
nabozensky a svétsky, mistni a narodni, vychod a zapad atp. Vyzkumy prokazaly, ze
70 % neispéchii politickych, ekonomickych ale i vojenskych zdméri ma na svédomi
pravé podcenéni kulturni specifiky ciziho prostfedi. Proto je tfeba studovat tuto
spoleénost v jejfm historickém a spole¢enském kontextu, vénovat se kulturni dimenzi
mezindrodnich vztahd, a to ve viech oblastech a na vSech trovnich. Je to jeden
z hlavnich pfedpokladi ke zlepSovani komunikace a vztahd mezi jednotlivymi stity
i mezi kulturné odli8nymi regiony, které se v rdmci svétového multikulturniho spo-
lecenstvi vzajemné vymezuji.
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